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TEOSOFIZAM 


I KRŠĆANSTVO 


1. Povijest teosofije. — Jelena Blavatsky,y Ana Besant, 
Rudolf Steiner, Fraternitas Rosae Crucis, Milan Marjanović. 
Sadanje stanje teosofije u Evropi i u svijetu. 2. Što 
uči teosofija o postanku svijeta i ljudi, o Bogu, 
Kristu, duši, smrti i budućem svijetu, o 
dobru i zlu?... 5. Katolička crkva 


osuđuje ieosofizam. Zašto?... 
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TEOSOFIZAM 1 KRŠĆANSTVO. 


Grčka riječ »teosofizam« znači mudrost Božja. Teozofizam hoće da 
s visoka promatra sve viere' (pa i kršćanstvo) i da nam poda vjerski 
eliksir, jer su sve vjere tobože dobre za svoje vrijeme, ali su sve i nesa- 
vršene. Teosofi vele, da je gotovo u svakoj vjeri, počevši od buddhizma 
do katoličanstva. bilo tajn4, i te će tajne sada teosofizam otkriti i njima 
preobraziti svijet... Teosofizam dakle ima velike, pretensije. 


Po teosofizmu je iedna istinita nauka tijekom godina dobila dva raz- 
ličita oblika: iedan je eksoteričan, na uporabu širokih masa, vrlo 
materijalan i previše priprost; drugi esoteričan za odabrane — elitu. 
Esoterični sistem dobivaju izabrani — adepti — usmeno, a ako dobiiu što 
pismeno, to ne smiju predati drugima. I Leadbeater (čitaj: Ledbiter) je 
morao 7 godina ostati u »pripravi« kod Ollcota, dokle ga je ovaj sasma 
uveo u teosofičke tajne.  Teosofi podržavaju svoju nauku usmenom pre- 
dajom pomoću t. zv. »mahatma« ili »riši« to jest sveznajućih učitelja. To 
su »vjerni čuvari Duhovne znanosti, koju su baštinili od svojih preda«. Njih 
ne pozna nitko, tko nije član teosofičkog društva. Zato je teško naći 
literaturu osobito za esoterični teosofizam (A. Sinnet, Le bouddhisme 
ćsotćrique ou positivisme hindou, P. 9.). Blavatsky, Sinnet, Besant, 
Leadbeater uzeli su za svoj teosofički sistem mnogo toga iz svetih kniiga 


«indijskih, od Veda, Brahman4, Upanišada (brahmanski teosofizam), Samkhia 


(brahmanski racionaliste) i Joga (fakiri). Oni tvrde, da se njihova nauka 
povlači kao crvena nit kroz svu starinu. Nego to se ne može uzeti kao 
dokazano, jer razni esoterizmi (na pr. kod eleuzijskih, frigijskih taina, 
Židova, Perzijanaca) ne pokazuju jedinstvena podrijetla ni ideie. (Mainage, 
Pr. d. theos. 27.). Temelji je teosofizma, da se o njegovoj nauci ne ras- 
pravlija,jer to bi značilo oskvrnuti ga i profanirati; a usprotiviti mu se 
znači neznanje i tupost. Tako vele teosofi. 

Ali drugačije opominic kršćane već sv. Pavao: »A sve ispitaite; 
zadržite ono, što je dobro« (1. Sol. 5, 21.). Tako uradimo i mi; pogledajmo 
Poviiest i nauku teosofizma, pa zadržimo što ie u nioi dobra, ali i od- 
bacimo zlo! 


1. Povijest teosofizma. 


Novi je teosofizam osnovala Jelena Petrovna de Hahn. Ona se 
rodila 12. kolovoza 1831, od oca Nijemca i maike Ruskinie. U 17. se 
godini vjenčala s ruskim ofisirom (kasnije generalom) Niceforom B1a- 
vatsky. No ona ga zapusti iza 3 mjeseca i ode u svijet. Od 1848. do 
1874. neprestano luta. Dugo se u to doba u Americi bavi spiritizmom. 
Napokon se upoznade s amerikanskimi novinarom Henrikom Steel Olcott 
i s njime osnuje 7. ruina 1875. »teosofičko društvo« u New-Yorku (46, Irving 
Place). Tu ona izdade djelo »Isis unveiled« (Otkrita 1sis). Tamo 
je ona sasula sve svoje proučavanje o okultizmu iza 20 i više godina svoga 
rada; kasnije je obielodanila i djelo u 6 svezaka »The Secret Do- 
ctrine« (Taina nauka) i god. 1889., skraćeni udžbenik »T he Key to 
Theosophy«, (Ključ teosofizma). Tu je ona .svela u jednu cjelinu 
razne nauke starih mita Indije, Egipta, Grčke i drugih zemalia. U dru- 
štvenoj nauci prevladao.je indijski elemenat, jer ie društvo osnovalo 
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svoje središte i svetište £. 1878. u Bombayu, zatim g. 1882. u Adyru kod 
Madrasa. Ona se tu poče hvaliti i »čudesima«, dakako svoje vrste. Nego 
doskora ie ipak raskrinka londonsko »Društvo psiholoških  istraživanja« 
(obielodanieno u prosincu 1884. u »Proceedings of the Society for Psy- 
chichal Research« — Vidi o tome i pariski časopis »Etudes« 5. HI. 1905.). 
Jelena ie proglasivala razne objave glasovitih učitelja »mahatma«, koji da 
su tobože živjeli u nepristupnom Tibetu, a ovi uistinu nijesu ni postojali. 

U Indiji se pridruži Jeleni Blavatsky i A. P. Sinnet, pa ie on izdao 
g. 1883. djelo »E sot erički Buddhizam«. Te je godine Sinnet otišao 
u London i ondie osnovao teosotičku »ložu«. On ie umro 1921. — Bla- 
“ vatsky je putovala po Evropi i konačno se nastanila u Londonu. Tu ie 
i umrla g. 1891. Nju ie naslijedio kao predsiednik »Teosofijskog društva« 
Olcott u Indiji u Adyru kod Madrasa do svoje smrti £. 1907. 

Iza Olcotta postade predsjednicom ovog društva Ana Besant 
rođena Wood. Ana nadopuni Jelenino djelo. Ana se rodila u Londonu 
g. 1847. Odgojiše je u strogom anglikanizmu. Ana Wood se vjenča 
g. 1867. s Frank Besantom, aniglikanskim duhovnikom. G. 1873. zapusti 
Ana muža i dvoje dijece i poče da kao kuharica zaslužuje svoj kruh. Iza 
nekoliko .godina priključi se bezbošcu Bradlaughu, te. propovijeda 
materijalizam i maltuzijanizam. Poslije obielodani »Priručnik slobo- 
dnogmislioca« (2 sveske). Deset se godina bavila time 1 teško se bo- 
rila S pastorima. Tada se sretne s Jelenom Blavatskom. Ova je oduševi za 
svoje otkriće i to nju sasma osvoji. Ona se preseli k Jeleni, da je ova što 


bolje i dublje uvede u svoje taine. U Adyru dieluje u to vrijeme u sve-. 


tištu teosofijskom framašonska loža »Čoviečie pravo« i Ana stupi u tu 
ložu. Iz Adyra je pošla kao novi apostol u Evropu, da širi novu 
nauku teosofijsku. Dok ie bila J. Blavatsky predsjednica  teosofijskog 
društva u Adyru i iza nje H. Olcott, Ana ie bila upraviteljica: »esoterične 
sekcije«. Iza smrti Olcotta postala je predsjednicom. Tada istupi otvoreno 
protiv kršćanstva. ada 

Tako se širio teosofizam, no doskora je došlo do cijepanja u 
mladom pokretu.  Teosofi — ako_ih i nije bio veliki broj — održaše u 
* Parizu g. 1906. svoj kongres. Dotada se mogao teosofički pokret nazvati 
»neobuddhističkim«, ali sada dođe do, sukoba i porodi se nova 
grana teosofije — antroposolija. 

Što hoće nova grana? “a ' 

Ona nije protivna braimanizmu, buddhizmu, hinduizmu (bilo naukame 


ili praktikama, koje ie teosofizam usvojio od niih ili od njih u tome dobić 


poticaj), nego ona voli tražiti svoje prede u Egiptu, Grčkoj (Isis, Hermes- 
Thoth, Orfei, Pitagora) i oslanja se na egipatske, siro-kaldejske i grčke mite; 
vidi svoje nauke u evanđeliu, u gnosi. Valentina, Basilida, u manihejcima. 
Glavni ie pokretač. ove nove grane bio Eduard Schurć, francuski 
piesnik,  pripoviedač i dramaturg, autor diela »Grands Initićs« 
(Paris 1889.). Ovaj ie u teosofizam unio zapadni i kršćanski elemenat. On 
se iza spomenutog kongresa £. 1907. upoznade s Rudolfom Steinerom, 
ocem antroposofizma. 

Rudolf se Steiner rodio u Ugarskoj g. 1861. U Beču ie svršio 
politehničku visoku školu. Iza tog je položio doktorat filozofije (speciia- 
lizirao. se u prirodoslovlju) i okuša se u novinstvu, pa uđe u odbor za 
ponovno  izdavanie Goetheovih znanstvenih  diela. G. 1897. susretne 
Steiner u Berlinu nekoić članove teosofijskog društva. On ie već priie pro- 
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čitao mnogo okultističkihniemačkih spisa, osobito one »Rosae crucis«; 
okultizma ie on našao i kod Goethea u njegovim Memoirima i u Faustu. 
Napokon Steiner pristupi potpuno u  »teosofično  društvo« g. 1902. Do 
Steinera ie teosofizam u Niemačkoj i Švicarskoj iedva životario, i o njemu 
se malo pisalo u niemačkom jeziku. — Steineru je priskočila u pomoć 
gdica Marija de Sivers. Oboje se njih baciše na jaku propagandu i u 
malo godina stekoše do 2000 pristaša. Gdica Sivers prevede na niemački 
Schurćove esoterične drame i g. 1906. upoznade Steinera sa Schurćom. 
Nekoliko godina kasnije izide Steinerovo: dielo »Kršćanstvo kao 
mističko dielo« u francuskom prijevodu (Le Mystčre chrćtien et les 


.Mystčres antiques). Otada počinje Steinerov upliv na francuski teoso- 


fizam, i tamo se osnuje loža po Steinerovoj metodi. Steiner je vrlo plodan 
pisac: napisao ie više esoteričnih drama, knjiga, do 20 seriia konferencija; 
izdavao je časopis »Lucifer Gnosis«, pa službene »Mitteilun- 
gena. Steiner ie segnuo i u prošlost, te je sve htio da upotrijebi u prilog 
svojeg stanovišta, osobito okultizam »bratovštine ruže križa«. Što ie ta 
bratovština?  G. 1614. ie izišao u Kasselu roman _»Fama iraterni- 
tatis rosae crucis« U tom se romanu pripovijeda, kako je jedan 
redovnik iz Njemačke pošao u sv. zemliu. Ali ne dode onamo, već 
putem u Cipru umre. Njegov pratilac, kojemu ie bilo tada 16 godina, 
zapadne među Arape, te dode u Egipat, Berberiju i Maroko i napokon ti 
Španiolsku. U Španiji je on uzalud kušao da unese svoje reforme, pa se 
konačno vrati u Njemačku i tu osnova samostan »Sv. Duha«. Redov- 
nike svoga samostana uputi on u okultističke tajne, i oni se raziđu svijetom. 
Utemeliitelj umre u 106. godini života. Iza 120 godna obnavljaju samostaji 
i naidu na vrata, na kojima je bio natpis »Post CXX annos patebo« (iza 
120 g. će me otvoriti), a-kroz vrata vodio je silaz: do groba, koji je bio 
okružen  simboličkim natpisima i kipovima. Tako govori spomenuti 
roman. Neki su se učenjaci ozbilino pozabavili ovim spisom, da doznadu, 
što ie zapravo u stvari istine; čak Gassendi, Descartes i Leibnitz se bave 
tim pitanjem, ali uzalud. Ipak-u 18. vijeku ijedan krug njemačkih iramasona 
oživi ovu uspomenu »fraternitatis rosae crucis«, i usvoji ime'i simbole 
bratovštine, koja kao takova priie nije ni opstojala. (G. Arnold je naime 
dokazao, da je ovaj roman napisao početkom. 17. vijeka  wiirtemberški 
protestantski teolog J. V. Andreae.) Masonerija je, osobito u Nje- 
mačkoij i Škotskoi, usvojila mnoge simbole i formule iz toga romana, a 


Steiner je za svoj teosofizam našao u njemu terminologiju, simbole i cere- 


monijal za inicijaciju. Uza to je Steiner unio u teosofizam okultizam tobože 
znanstveni, kršćansku boju i tainu inicijaciju prema legendama rosikruci- 
janskim (L. de Grandmaison, La nouvelle thćosophie, str. 24). 


Već je bilo nesuglasje između Steinerova teosofizma (koji ie on 


nazvao »antroposofizam«) i onog predsjednice Ane Besant na 
samom pariškom kongresu g. 1906., ali dok ie živio stari Olcott, on ie 


nekako držao u ravnotežju obje struje. Dugo se ipak nije mogla da 
uzdrži zajednica. I brzo ie nadošao povod prelomu. ' Engleski teosof i bivši 
pastor C. W. Leadbeater, ugledna ličnost u teosofičkim krugovima, 
dade se »krstiti« kod buddhista na Ceilonu; tu primi. inicijaciju na naisve- 
čaniji način iz ruku »velikog svećenika« Sumangala. To vrlo uznemiri 
teosofe, pa ga zato pozvaše pred sud odbora engleske sekcije u prisutnosti 
francuskih i amerikanskih članova. Bilo je to iste godine 1906. Leadbeater 
bi osuđen i predsjednica Besant potvrdi osudu. Ipak ne potraia dugo i 
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predsjednica opet primi natrag pokornika. Nego tomu se usprotivi tainik 
niemačke sekcije R. Steiner i tainik skadinavske sekcije. Uprkos toga 
Besant uze Leadbeatera za glavnog suradnika. Svršetkom g. 1908. javi 
Besant iz Adyre svijetu pojavu — novog učitelja, i to ne u osobi koga 
problematičnog Tibetanca ili tobožnjeg instruktora, nego u živom mladom 
Mahatmi.  Niega je inicirao Leadbeater (Rodirelji su doduše tužili gdu 
Besant i sud ju je dva puta osudio). Diečaku ie bilo 14 godina i nazva 
se tad Krišnamurti, ali mu Besant izmijeni ime zgodnije za zapadniake 
u Aleyon. Ona napisa o niemu knjigu »Pred nogama učitelja« 
O toj knjizi veli L. de Grandmaison, da je mora uzeti svatko, tko kani 
stupiti u teosofe (0. c. str. 46.). Što nam tu pripovijeda gđa Besant“ 
Tumači nam, kako ie Krišnamurti prošao kroz 32 inkarnacije (rodio se 
32 puta u razno doba i na raznim mjestima). Prvi se puta rodio, kad se 
propala zemlja Atlantida digla iz Oceana. Besant je ustanovila posebni 
red »Zvijezdu istoka« i pozove, neka se tome redu pridruže svi 


dobri teosofi.  Krišnamurti je pratio gđu Besant na njezinim putovanjima 


i konferencijama. Njezin je pratilac znao nešto malo engleski, pa je 
ozbilino slušao, kako gda naviješta liudima njegovo mesijanstvo. -U Indiji 
je sve moguće, pa £. 1911. teosofi padoše na koljena pred Krišnamurtom u 
samostanu Adyra. A teosofi u Evropi. proglasiše domala, da ie mladi 
Krišnamurti utielovljeni Isus Krist. Ani Besant nije ni to bilo dosta, pa 
opisa mladog Krišnamurtia, kada se je ono rodio na mjesecu. Tu na 
mjesecu u iednoj kolibi živio je on sa ženom i djecom. U to ie vrijeme na 
mjesecu živiela i skupina maimuna, od. kojih će ijednom kasnije ponovni:T 
rodenjem postati Blavatsky, Olcott, Leadbeater, pa i gda Besant. 
»Ogni troppo rompe il groppo!« veli Talijan (Što je previše slano, 
nije ni mački drago). Mnogi teosofi istupiše iz pokreta. Napose se na 
predsjednicu Besant liutio Steiner,! jer je on želio da teosofizmu dade neku 
znanstvenu boju.  G. 1908. ie njemačka sekcija bila isključila .nekog 
Dr. Vollratha. Vollrath se obratio predsjednici, ali i ona potvrdi to 
isključenje. Malo zatim stavi se ovai doktor u službu Besantove, koia mu 
dapače g. 1911. udijeli visoki red »Zviiezde. istoka«. Niemačka sekcija 
ustade protiv toga, ali predsjednica izjavi, da ona nije nikada isključenje 


1.Rudoli je Steiner prošao kroz više faza. Naiprije ie bio monista ' 


Hickelova sistema. U toj fazi ne priznaje ništa nadnaravna. Tako piše 
u svojem djelu »Philosophie der Freiheit« (str. 169.): »Čoviek nema da 
vrši volju Božju na zemlji, nego svoju. On ne izvodi saviete i nakane 
drugog koga bića, nego svoje vlastite. Iza ljudi: što djeluju, ne vidi mc - 
nizam upravitelja svijetova, koji ljude određuje prema svojoj volii, nego 
liudi idu za svojim vlastitim čoviečjim ciljevima«. — Besant je Steinera 


osobno uvela u, teosofiju, pa je on prionuo uz novu nauku. Kao teosof. 


je priznao ne samo ovaj vidliivi svijet, nego i jedan drugi nevidljivi. Poče 
vierovati u dualizam, u sunčano biće Krista, koji se više puta uputio. — 
U trećoj fazi je on antropo sof, i to od g. 1913., U toj iazi vjeruje u 
nadćutilni svijet, ali potiskuje u pozadinu teosofični, jasnogledajući-mistični 
elemenat i više se oslanja na filosofijsku spoznajnu metodu iz svoje prve 
faze. To je preradba idealističke filosofije, osobite Schellingove i Hegelove. 
Tako je prirodoslovni njegov monizam prešao u idealni monizam. (Cfr. 
. Ernst Michel, Erkenntnis oder Qffenbarung hčheren Welten?, str. 12.—17.). 

E) Steiner se u živoi riječi i pisanju bori protiv Besantove teosolije i 
njezina kulta podsvijesnih doživljaja, ali se ivak njegovo dielovanie osniva 
većinom na sviiesnoj ili besvijesnoj uporabi magično-ćutilnih moći. To ie 

odvratno pravom kršćaninu (Ernst *Michel, 0. C., str. 39.). Tu ie pogibeli, 
da se zamijeni crna magija s duhom. s . 





potvrdila. Stvar se morala razbistriti, pa bilo to i na kongresu u Genovi 
g. 1911. Besant ie poradila, te nije došlo do kongresa. Steiner niie htio 


da vidi u Krišnamurtiu Isusa. Tada ga neki Hiibbe-Schleiden iavno na to 
upozori. (Cfr. Mitteilungen 1913., str. 6.). Uz toi gda Besant iavno ustade 
protiv Steinera i predbaci mu, da je odgojen kod Isusovaca i da s njihovom 
pomoću hoće da učini iz teosofizma kršćansku sektu. Ni Steiner nije 
ostao dužan. Napokon progovori Besant i 14. I. 1913. isključi iz svog 
društva i Steinera i s niime svu njemačku sekciju s 2.400 članova. Vihor 
nastađe ioš jači. I tako nastadoše dva teosofijska pravca: teosofizam 


i njegov dio antroposofizam. . 

Uzgredice spominjemo da se Ana Besant svom snagom bacila iza 
g. 1915. na političko polje pod parolom »Indija Indiicima«, pa je to mnogo 
koristilo i niezinu teosofizmu, 

Nego nije došlo do rascjepa samo između  teosofizma, kome 
je na čelu Besant, i onog teosofijskog pokreta, koji ie pod upravom 
Steinera, nego i do drugih. Blavatsky ie bila uredila tako, da novi 
pokret vodi Olcott u Indiji, W. F. Judge u Americi, Sinnet u Engleskoj. 
Međutim odmah iza smrti Blavatske (1891.) proglasi se Steiner neovisnim, 
a u Americi isključiše delegati iz društva Besantu g. 1895. i proglasiše 
Judgea za svog predsjednika. Kad je ovaj umro, stupi ma čelo pokretu 
Katarina Tingley i u Point Loma kod San Diega u: Kaliforniji osnova 
»Opće bratstvo i teosofsko društvo« i započe borbu protiv 
onih teosofa u Adyru. ' 

Tako je danas teosofizam rascijepan na četiri glavna ogranka, koji 
ne će da znadu jedan za drugi i među sobom se bore. Ukupni broj članova, 
upisanih u »bijelim ložama« teosofizma, iznosi £. 1924. oko 25.000. 

Kod mas Hrvata propagira teosofizam Milan Marianović. Iz 
niza brošurica najvažnija ie niegova »Okultizami esoterija«. On 
je to napisao na laku ruku i više onako kao koseriju. Ni sam sistem nije 
vierno i točno prikazao i u cijelom djelu previše govori o drugim stvarima 
i često o svojim izvanevropskim doživliajima. O čitavom pitanju daje on 
ovaj čudnovati sud: »Ako je sve to fantazija i kombinacija, onda ie to 
naigenijalnija, najljepša, naipotpunija, naiharmoničnija, naivierojatnija fan- 
taziia i kombinacija, koja je ikad pred nas iznesena«. Eto kako on lako 
bez dalinjeg istraživanja prihvaća čak i fantazije za_ istine, ako su samo 
lijepe, genijalne, potpune, harmonične, vierovatne! To znači odreći se 
zdravog razuma. DA, on pripovijeda, kako mu je neki znanac primjetio; 
da ne vieruje u teosofizam, jer ne može provjeriti činjenice, koie teosoiski 
pisci navode u potvrdu teosofizma. Ovaj, je znanac pametno to opazio. 
Što mu ie na to odgovorio M. Marianović? On mu je pročitao ovu mu- 
drost: »Potrebno je samo, da se uputite i uvježbate u one procedure i me- 
tode, u koje smo se mi uputili i uvježbali«. Zna li g. Marjanović, koliko se 
godina traži kao »pripravni tečaj«? A tako odgovoriti nije ni malo ozbilino, 
jer po ovoj metodi ne bismo mogli suditi ni o ma kojoj vjeri, ako naipriie 
ne postanemo za dugi niz godina članom te viere. ' ' 

G. Marijanović lako vieruje. 'Inače ne bi ovo napisao tako općenito: 
»Liudi u Indiji, koii se hiliadama godina bave skoro iskliučivo okultnim 
stvarima, te su već i tjelesno i psihički postali po rasi specijalizovani za 


unutrašnju nauku i unutrašnii život, u toj su grani saznanja bar toliko 


preparirani, koliko smo mi već od malih nogu preparirani za sietilno i 
intelektualno saznavanie i spoznavanje« (str. 94.). »Pored svega što 
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živimo u iednoi kulturnoj atmosferi, trebamo ipak 12—16 godina nauke da 
uzmognemo i sami provjeravati njene procedure i rezultate. Mi to ne 
činimo, nego se zadovoljavamo mišlju, da bi to mogli učiniti, kad bi se 
podvrgli disciplini i trudu, i u toj pretpostavci naprosto  — vjerujemo 
stručnjacima« (ib.). Tu zaboravlja g. pisac, da ni stručnjacima na polju 
nauke ne vjerujemo tako slijepo, kao što on to evo ttaži za teosofe. Zrno 
opreznosti i kriticizma ne bi škodilo ni g. Milanu Marjanoviću! 

Ali kao da ni g. Marianović ne odobrava ovu svoju površnost, pa 
završuje svoje dielce ovako: »U svim ovim pitanjima moći ćemo da sebi 
stvorimo neki sud tek onda, kada uočimo i prosudimo osnovnu kon- 
cepciju i cjelokupni sistem pogleda na svijet, čovjeka i: etički život, kako 
ga iznose pred nas teosoiski pisci«. To on nije učinio u tom svom spisu, 
pa obećava, da će napisati ioš dvije sveske 0 vidovitosti. On se nada, 
da će time pitanje teosofizma razbistriti, a zaboravlja, da je to gotovo 
tekar načeto tlo istraživania i da to znači jednu nepoznanicu rješavati dru- 
gom nepoznanićom.. Ta £. Marianović i sam priznaje: »Pitanje 0 moguć- 
nosti vidovitosti i da li se ona dade nesumniivo i naučno utvrditi, ima da 
riješi pozitivna znanost i ona ga je već uzela u ruke i na putu je, da ga 
riješi« (str. 95.) Dakle ga nije riješila, dakle valja čekati i ne vjerovati 
ako slijepo u teosofizam. 


2, Što uči teosoiizam? 


C. W. Leadbeater veli, da je teofizam vierama ono, što su im nekoć 
bili filosofi (Une esquisse de la. Thćosophie, p. 8); Blavatsky kaže, du 
teosofizam niie vjera (The Key to Theosophy, London -1893., p. 1.), ali Besant 
tvrdi. protivno, t. i. da ie on viera (Une introduction a la thćosophie, 
Paris 1903., p. 11). To ie igra riječi (veli Grandmaison, 0. C., D. 9) iu 
očima -ie teosofa teosofizam: određen, da zamijeni sve viere. Drukčije i 
ne «može biti, ier ova spoznaja (gnosis) ima svoju nauku o svemu: o 
Bogu, postanku svijeta i ljudi, o Kristu, duši, smrti i budućem svijetu, o 
dobru i zlu: dakle sve kao koja viera.  Ogledajmo te nauke, 

1. Kršćanska nas vjera uči, da je jedan Bog, osobno biće, koji je 
sve stvorio; da je on/duh, nagraditelj dobra i zla, neizmjerno savršeno 
biće. I sve to zdrav razum potvrđuje: po učincima dolazimo do spoznaje, 
da je tako. Obiava nas nadalje uči, da su u Bogu tri osobe, u kojima je 

* osim osobe sve jedno. Ovo zadnje nije protiv razuma, i ako je nad 
razumom. ; 

Teosotizam uči drukčije: Postoji apsolutno biće. U njemu je dvo- 
struko gibanie: ekspiracija i inspiracija. Cjelina je tih gi- 
banja mavantara, iza koje dolazi periioda_ mira: zvana pralaja. 
Svaka mavantara ostavlja u božanskoj svijesti trag nazvan maja. 


Tako se »bog« obogaćuje gibanjem. — Nadalje teosofi razlikuju tri perijode: 


sunčanu mahakalpa, planetarnu kalpa i zemaljsku mavaniara. 
Mavantara se dijeli u 7 krugova i svaki traie oko 43.817.000 i još koju go- 
dinu. Krug je razdiieljen u 4 velika kola i ovi sastavliaiu jednu maha - 
iugu. Za svakog se kruga razvije 7 ras4, svaka rasa ima 7 podrasa. 
Naša je rasa peta i postoji već 100.000 godina. Svijet ima 7 planova, a ti 


su fizički, astralni, mentalni, buddhički, .nirvanski ili atmički, paranirvanski' 


i konačno mahaparanirvanski.. Ovaj zadnji nadvisuje sve naše poimove. 
Još nešto. Svaki plan ima 7 podplanova: plan tvrdoće, tekućine, plina i 
četiri eterička 4, 3, 2, 1. Sve ie to plod gibania u božanstvu. Kako? 
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Božanstvo respirira; osjeća želiu da se umnoži. Ta želja postaje središte 
svijesti, išvana, logos. Neograničeno se biće ograničuje i sada može da 
stvori svijet. Išvana je »svaka stvar i svaka je stvar u njemu«. Da »bo- 
žanstvo« realizira vibracije svog božanskog života, u išvani nastaje troi- 
stvo: & mahadeva, veliki Bog, prvi logos, predstavlja biće; 2. vi šnu, 
drugi logos, predstavlia liubav; 3. brahma, treći logos, predstavlia in- 
teligenciiu. Iza ovoga se trimurti (trojstvo) polarizira u dva protivna 
pravca: život i materiju. Tako ie nastao svemir. Materija, prakriti 
ili bolje temeli materije, mulaprakriti, da se objavi potpuno, rekla- 


“mira tri svojstva ili gunas: 1. tamas, stalnost, 2. radas, aktivnost, 


jakost, 3. satto va, harmoniju. 

Što se dakle zbiva? Brahma disponira materiialne planove, 
Višnu razvija njihove oblike, napokon Mahadeva, naiveće biće, 
involvira sebe u- čovjeka, u svoj šator. Na to 7 vibracija, tanmatras 
proizvodi tattra, titrajuću materiju. 1 ta vibracija prolazi kroz 7 planova i 
7 podplanova i tako se stvaraju: 1. fizička tjelesa, 2. oblici strasti, 3. oblici 
misli, 4. tjelesa blaženstva, 5. bića uzori. Dvije naiviše tattras nitko ne 
može pojmiti. : 

Što vlada planovima? Tri načela: 1. Sve ie duh-materiia; nema 
materije bez duha ni duha bez materije. 2. Sva ie materija bitno ista. 
3. Svi niži atomi odrazuju one više. Time je svršilo djelovanie Brahme. 
Dalie djeluje Višmu. .No tu malo odahnimo. Besant sama priznaje, da 
ie teško shvatiti ovai dio teosofizma. ' 

Iza Brahme dakle počne dijelovati Višnu. Kako? On ulazi u nu- 


" tarnjost svemira i pomoću viših bića organizira oblike. Višnu to obavlia 


zapleteno. 

Pogledaimo malo pobliže ovu teogoniju. X 

Odakle Besant znade, da se sve ovako zbilo? Tu nam šuti njezina 
fantazija. Odakle broj sedam? Jednako šuti. Pa kako ie to sve zaple- 
teno! Obratno kako ie kršćanski pojam o Bogu i stvaranju svijeta iedno- 
stavan poput bistre rijeke, a teosofizam iznosi mutnu teogoniju. 

> 1 zdrav se razum buni protiv teosofijskog shvaćania o Bogu. Kako? 

Ta svak mora priznati, a i teosofizam to priznaje, da je Bog od sebe. Ako 
je Bog od sebe, onda sebe nije mogao ograničiti u savršenstvu, jer bi prije 
dielovao nego li postojao, a to je nemoguće. Niti ga je tko drugi mogao 
ograničiti, jer bi taj bio ograničio što je od sebe, i po tome neograničeno, | 
svemoguće, t. j. ovo drugo biće kao ograničitelj morao bi biti svemoguć, 
neograničen t. j. Bog. Ali dva neizmjerna Boga ne mogu postojati. Zašto? 
Jer bismo u realnosti (izvan našeg uma) imali dvije neizmiernosti, a to 
ie nemoguće, jer se realnoj neizmjernosti ne može ništa iste vrste nadodati. 
Iz ovog slijedi, da je samo jedan Bog i to neizmjerno savršen, svemoguć, 
svet, mudar i tx d. A jer je Bog u svemu neizmierno savršen, mora da je 
duh, jer tijelo je vezano i ograničeno na prostor. S istog uzroka mora da 
je Bog i osobno biće, jer je to savršenost. Dakle Bogu ne treba razvitka, 
kako to veli teosofizam, koji tvrdi, da se Bog mora razviti i time da stiče 
nove savršenosti. To ie panteizam, koji istovietuje Boga sa svemiroji. 
No tai Bog nije od sebe, jer nije savršen i tekar se usavršuje u razvijanju: 
a ier nije od sebe, ne može da bude nestvoreno biće, f. i. Bog. 

Teosofi ne vieruiu u Boga kao duha. Tako velika učiteljica Bla- 
vatsky pita: »Vierujete li u Boga?« Početnik odgovara: »Vierujem u 
kršćanskog Boga, stvoritelja«. — »No u tog Boga mi ne vierujemo. Mi 
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zabacuiemo ideiu o Bogu kao osobnom biću« (The Key to Theosophy, str. 
42—44). Neofit će na to: »Onda ste vi ateiste«. — »Ne. Mi vierujemo u 
jedan universalni božanski princip, od koga sve potieče. Naše je božan- 
stvo čudna Moć evolucije i involuciie« (ib. str. 44). Ana Besant izričito 
veli: »Teosofija ie u vierskoj.stvari panteistična« (Why I became a theo- 
sophist, London 1891., str. 18). 


2. Što uči dalje teosofizam o stvorenju čovieka i o duši? 


Svagdanie nam iskustvo jamči, da se svojim mislima prenosimo, i 
nijesmo vezani ni na prostor ni na vrijeme u svom suđenju; da uopće naše 


mišljenje nije ovisno ni o kvantitetu ni kvalitetu naših moždana, a to 


znači, da je u nama jedan princip u tijelu netjelesni, t. i. duh, koji nije ma- 
terija i ako djeluje redovito preko nje. Isto nam iskustvo jamči, da je naš 
duh ograničen. Nutarnji Ja pokazuje, da je jedan i neđieliiv; dakle niie od 
roditelia, nego mora da ga posebice stvori svemogući Bog iz ničesa. 

Sve nam to potvrđuie i nadnaravna obiava. Za naše ie duše Krist 
došao na -sviiet; za nas je umro. Toliko je naše dostojanstvo. Za naše je 
duše ustanovio Crkvu i u nioi sakramente, da nas urese nadnaravnim da- 
rovima i da nam dadu pomoći; u Crkvi je Krist postavio nepogriešivog 
papi, da rias sa sigurnošću vodi kroz labirint života i sofisteriju moderne 
krive znanosti. Pa čudesa (na pr. u Lurdu), obilje svetaca, dar proro- 


čanstva i minogo drugo upozorava nas, da je Bog s riašom Crkvom i s nama 


katolicima. : 

Što. kaže teosofizam o postanku čovjeka i njegovoj duši? — Čoviek 
ie treći val života, koga emanira prvi Logos, veliki Bog, najveće biće. 
Tu Božija zraka uđe u čovječii šator i zaroni u niže oblike. Tad mora 
nastojati i poraditi, kako da se oslobodi. Težak posao i traži mnogo rein- 


karnacija. Dok druga bića dobiju svijest o vaniskom svijetu, duše su čo- 


vječie pozvane da spoznaju svoj viši Ja. Taj viši Ja ie sim Bog, ier' sti — 


»čovjek i Bog identični« (A. Besant, L'ćvolution de la vie et de la forme, 
str. 25). Ista Besant veli: »Čovjek nije podvrgnut ni jednoi stegi, on ie 
slobodan, nije rob, nego je potenciialno bog« (Le christianisme ćsotćrigue, 
str. 328) »Liudi su budući bogovi, i mi se pripravliamo da ispunimo funkcije 
bogova« (Evolution, str. 106). 

U čovjeku vide teosofi Boga. »Mi teosofi moramo u svakom čovieku 
i svakoj stvari vidieti skriveno božanstvo« (Leadbeater, Das innere Leben, 
II, str. 553). : 

Od čega sastoji čovjek? Od sedam, dakako, elemenata, a to su: 
1. fizički elemenat, stula sarira; 2. eterički elemenat, oblik, linga 
sarira; 3. životni elemenat, vitalnost, prana; 4. ćutilni elemenat, 
kama (anima bruta), Ja osobni; 5. intelektualni elemenat, manas, čo- 
vječia duša, Ja individualni; 6. duhovni elemenat, spirit, buddhi, 
anima divina: 7. božanski elemenat atma, viši Ja. 

Prema kršćanskoj filozofiji čoviek ima samo dva dijela, tijelo i 
dušu, i ta se dva dijela spajaiu neposredno. To ie jednostavno.  Teoso- 
fizam misli, da ie bolje, ako stvar zaplete. Tako kod njega treba da se 


Ja niži spoji s Ja višim — a to se zove iog-a. Ja viši satmom, a 
to ie onda joga viša. To sve ne može da se obavi u jednom životu, 
pa zato su nužne reinkarnacije — ponovna rođenja. Niihov broi ovisi o 


postignutom napretku.  Teosofizam ne poznaje pakla, nego ili obožan- 
stvenje ili gubitak besmrtnosti. | 


e 
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Sva je ova dioba u 7 dijelova, kao i o iogi svojevolino izmišljena, jer 
za to nema nigdje dokaza na temelju znanstvenog opažanja. Broi 7 je 
uopće neki čarobni broj u teosofizmu, a temelii se na fantaziji. Drukčije 
ie s kršćanskim dualizmom, Već Aristotel veli: Ondie moramo priznati 
posebnu duševnu moć, gdie je posebni objekat; tako u čovjeku zamjeću- 
iemo dvije funkcije različite, jedne su vezane uz vrijeme i prostor (uz 
materiiu), a druge ne; prve dakle potpadaju pod tijelo, druge pod duh. I to 
ie dosta (Non sunt multiplicanda entia sine necessitate). 

A reinkarnaciia?. Ima li ikakav dokaz sebi u prilog? Nikakav. 
Ona ima u sebi jednu priznatu ideju, a ta je: za zla diela mora duša negdie 
zadovoljiti božanskoj pravdi.“ Isto tako odgovara zdravom razumu, da 
smrt tijela niie smrt duše i da duša dalje traje. Sve drugo ie plod fanta- 
zijež i uzajmljeno od starih Egipćana i Indijanaca. ' 

3. Što ie smrt i što se s dušom zbiva poslije smrti? 

Teosofi na to odgovaraju: Pri smrti se raspadaju niža tri elementa, 
a da se više ne pojave. To je razlog, da teosofi zagovaraiu spaljivanje 
tijela iza smrti. Ako ie duša postigla višu iogu, ulazi u nirvanu: Inače 
se opet uputi, čak koji put i u životinje. Sve to određuje usud karme. 
Tai karma predsjeda slijedećoj reinkarnaciji do naiviše evolucije. O karmi 
nam teosofi ne znaju da potanje kažu (i ipak ne će da prihvate kršćanski 
poiam čistilišta). Stanje duša za dobe šišćenia zovu za više duhove de - 
vakan, za niže aviči. No što je nirvana? To je ocean apso- 
lutnog. Je li tu prestaje osobni ili individualni opstanak?  Teosofi mnogi 
to riječima niječu, ier vele, da je to najveći stupani sreće. Ipak nirvana 
uništuije osobno biće, jer ie apsolutno- biće bez svijesti, pa što se s njim 





1 Reinkarnacija ie posljedica krivog pojma o Bogu, pa s tim poimoml 
pada i stoji. Teosofizam hoće da s pomoću reinkarnacije protumači razliku 
čoviečiih sposobnosti i položaja; hoće da dade odgovor na pitanje: što i? 
sadanii život? No tai problem je problem pravednosti i ne može da se 
riješi nego u moralnom poretku.  Teosofizam pak — dobro opaža profesor: 
katoličkog sveučilišta u Parizu, F. A. Blanche u »Revue des Jeunes« 
10. VIII. 1922. — ruši dva temelja moralnog reda: zakon i slobodu; ruši sa 
svojim panteizmom, gdje vlada samo nužda. Tu se teosofizam i zapliće, 
jer su ljudi, kad se pojaviše na zemlji, bili jednaki ili ne. Ako su bili jednaki, 
onda nijesu kasnije mogli postati nejednaki, ier po teosofizmu svime vlada 
jednoliki i strogi determinizam; ako su bili na početku nejednaki, apsolutno 
je biće krivo svemu i čovjek nije odgovoran za svoja djela. U oba ije slu- 
čaja reinkarnacija bez smisla i cilia, da neodgovoran čoviek nosi strašan 
teret, t. i. sadanji život neprotumačiv ie s pomoću prošlog i tai s pomoću 
pređašnje reinkarnaciie. . 

2 Nije li i ovo fantazija, što piše Leadbeater u drugoj svesci svog 
diela»DasinnereLeben«. On opisuie stanje Olcotta iza smrti ovako: 
»On je iza smrti neko doba bio bez svijesti, doskora se ipak osvijesti i 
opet poče da djeluje. Jer sam mu ja bio vazda naidublje odan, pozva mc 
učiteli, da mu budem vođa, da mu prema potrebi protumačim sve, što 
bi mogao zaželjeti.  Vazda je osobiti interes pokazivao za sile i moguć- 
nosti u astralnom planu, i netom je ondje mogao da bistro gleda, vruće i» 
želio da doznade, kako se ondje sve to zbiva, te da nađe i nauči potpuno 
tumačenie svega. Većinom se bavi djelovanjima, u kojima se očituje upo- 
raba snage, kao što su borbe, ozdravlienia i obrana. Ovai čas, dok pišem. 
on stoji pokraj mene i nuka me, neka -niegovim članovima izručim saviet. 
neka svim srcem ostanu vierni njegovoj plemenitoj nasljednici. Jedan put 
za uvijek neka zabace raspre 0 osobama i neka svoju opću pažnju radije 
obrate iednoj iedinoi stvari — radu, koji mora naše društvo da obavi 1! 
svijetu. Olcott vam poručuje: Sebe zaboravite, svoja ograničena mniienis 
i predsude i raširite teosofiiu (str. 578). 
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poistovieti (a to se zbiva po nauci teosofizma) mora da izgubi svijest t. i. 
prestaje biti osobno biće. Kad su učenici upitali Cakiamunia t. i. Buddhu 
o tome, »svojom ie šutnjom pokazao, da rješenje tog pitanja nije predmet; 
o kome ovisi spas« (Evangile de Bouddha, str. 314). 

Po kršćanskoj nauci smrt rastavlia dušu od tijela. Po obiavi će se 
opet spojiti s dušom. "fo se ne protivi Bogu, jer je svemoguć, a tako će 
i tijelo primiti svoju nagradu ili kaznu; ne protivi se ni naravi duše, jer ie 
ona s tijelom bila »unum naturale« i vazda ostaje u nioi inklinacija na po- 
novni spoj pri uskrsnuću, a u prirodi i onako ne propada ni jedan atom. 
S ovog zadnieg razloga ni neumrlost se duše ne protivi prirodnim zako- 
nima. Iza smrti dakle duša živi, ali ima drugi način spoznaje (kakav je, 
možemo doznati nešto s pomoću analogije). Duša već ovdie na zemlji čezne 
za neizmjernom srećom i neograničenom istinom, pa spoznaiemo po tome, 
da samo neizmjerni Bog, osobni Bog (u kršćanskom smislu) može zadovo- 
ljiti tome nagonu (a taj nagon može da bude samo od začetnika naravi, 
Boga). Po kršćanskoj će se obiavi svemu tome zadovoliiti gledanjem Boga 
(visio beatifica). Tko nije potpuno zadovoljio za grijehe Božioi pravdi, 
.tai mora to učiniti u čistilištu. Koii su ljudi Boga nedostoini, ti idu u 
pakao. Zašto? Jer su teško Boga uvrijedili (svoiom krivnjom) i teškoj 
uvredi se može zadovoljiti samo viečnim trajaniem kazni. Stoga se pro- 


tivi razumu teosofijska nauka, da netko može izgubiti besmrtnost radi 


svoje krivnje. 

4. Što uči teosofizam o razlici dobra i zla? 

On uči isto, što i buddhizam, samo nešto modernizirano. Priznaje 
. neku naravnu razliku dobra i zla, kako ie urođena svim ljudima, ali grijeha 
u pravom značeniu ne priznaje.  Teosoiizmu je dobro i zlo relativna stvar: 
Apsolutnog dobra i apsolutnog zla nema. Što je jučer bilo dobro, može mi 
danas biti zlo. Dobro je i zlo ista stvar, kao sve drugo. Teosofizam 
uopće zabacuje pojam grijeha. Čoviek se dapače sam »očišćuje« — puri- 
ficira, pa mu zato i ne treba ni milosti ni sakramenata, kako to uči krš- 
ćanstvo. Čovjek sam po sebi postaje »bog«. Po kršćanstvu Bog je osobno 
biće i povrijeđena njegova zapovijed treba zadovolištine, a tu je dao Krist. 
Uopće Isus je naš otkupiteli. Sve to zabacuie teosofizam. Niegov je moral 
autolatrija. Stoga i zabacuje molitvu. To je u njegovu planu opravdano. 
Ta kome da se moliš, ako: ie Bog isto što i priroda i besvijesno biće i ti 
si dio tog bića? ' ' 

Istina, teosofizam se podudara s kršćanstvom u askezi ili čuvanju 
Ćutila, i nešto u liubavi+ No to ie teosofizam uzajamno od novijeg 
buddhizma, o kojem noviii pisci priznaju, da je mogao nastati pod uplivom 
kršćanstva i pod tim uplivom preinačiti neke svoje stare natike. A ipak 
su i u tome kršćanske nauke ipak uzvišenije i savršenije. ' 

Još nešto. Često ističu teosofi, da ie njihov pojam o dužnosti iznad 
kršćanskog pojma. Kršćanstvo uči, da moramo vršiti svoje dužnosti iz 
ljubavi. prema Bogu, a nije zlo, ako barem ne činimo zlo iz straha pred 
kaznom i iz ljubavi prema Bogu. Teosoti vele, da dužnosti moramo vršiti 
radi dužnosti samih. Ovo je teosofija uzaimila iz Kanta (uopće ona znade 
uzeti koješta: od starih i novih filozofa, posebno od gnostika i iz starog 
stoicizma), ali to niie kadro da stalno i uspiešno dieluje i pokreće liudsku 
narav. Uostalom teosof vrši dužnost, da što prije dođe u nirvanu, dakle 
ipak iz nekog egoizma. 


< 





ME 


Konačno teosofi ističu i »spiritističke pojave« u potvrdu ili istinitost 
svoje nauke o manifestaciji drugog svijeta. No to amo ne spada, nego na 
poglavlje o okultizmu i spiritizmu.“ To su dvije razne stvari, jer netko 
može biti spiritista i ne biti teosof i obratno. Isto vrijedi i okultizmu. 

' 5. Što uči teosofizam o Kristu? — Mi znamo, da je Krist povijesna 
osoba, ier nam o tome svjedoče savremenici. Znamo, da je niegova nauka 
proizvela božanske učinke i da se kršćanstvo raširilo s pomoću čudesa i 
preinačilo liude u ćudoređu. Krist je o sebi učio, da je Bog, a niegovi su 
ga sljedbenici za takova i priznavali. I uistinu ili je Krist Bog ili naizagonet- 
nija pojava u ljudskoj povijesti. A što kaže o njemu teosotizam? On za- 
bacuje najprije svjedočanstvo evanđelja. Tako je i Ana Besant 23. 3. 1911. 
izjavila u Kalkuti: »Materijalist, skeptik i teosof vam kaže, da su bez vrijed- 
nosti sviedočanstva, koja se tiču fizičkog opstanka velikog kršćanskog 
meštra, Krista« (The Hindu, 30. 3. 1911.). Stoga su nekoji teosofi stvorili 
»život Isusov« po svojem ćefu. Tako na pr. Ana Besant razlikuie Krista 


* »povijesnog« od Krista »mitičkog« (sunčanog boga) i Krista »mističnog« 


(simbol razvitka inicijacije). Po nioj se Isus rodio 105 godina prije naše 
ere, pa se uputio u okultizmu u biblioteci Gore Serbal, gdie je bilo mnogo 


kniiga iz prekohimalajske Indije. I dalje ie isplela čitav roman. Isus to- 
. bože. u svojem astralnom. tijelu kroz 50 godina posjećuje svoje učenike. 


Tu se Besant natieče sa Talmudom, gdie je Isus prikazan »lakrdijaški i 
besramno« (riječi su Renanove), a što i učeniji Židovi danas zabacuju kao 
sramotnu legendu (Cfr. Jewish Encyclopedia, VIL, New-York  1904., 
str. 164). % 

Ipak mnogi teosofi ubrajaju Isusa u broj »inicijatnih velikana«, ako i 
manjega od Buddhe Gotame. No Jelena Blavatsky nema. mjesta za Isusa. 


.Cna dakako zabacuje i niegovo otkupljenje. Besant pak Isusovo otkup - 


lienje tumači prema svome teosofizmu. 


3. Katolička Crkva osuđuje teosoiizam. Zašto? 

God. 1919. je kongregaciji sv. oficija kao crkvenom sudištu predlo- 
ženo ovo pitanje: »Da li se nauka, koju danas nazivlju teos ofičkom, 
može složiti s katoličkom naukom; pa stoga da li ie dozvoljeno upisati se 
u teosofička društva, prisustvovali njihovim sastancima te čitati njihove 
kniige, časopise, novine, spise?« O tome je spomenuta kongregacija vije- 
ćala 16. iula i odgovorila negativno na sva pitanja. (Vidi Acta apo- 
stolicae sedis, 1919., str. 317.) 

Zašto je to sv. Stolica osudila teosofizam? 

Iz onoga što smo do sada rekli moglo se vidjeti: 

Teosofizam naučava emanativni panteizam, koji zabacuje molitvu, 
milost, osobnog Boga, grijeh i otkupljenje, čovječiu osobnost i odgovor- 
nost, evanđeoskog Krista, uopće sve nadnaravno; iz stuboka ruši sve, što 
ie bitno u kršćanstvu. Tu očevidno ne može biti pakta, nego ili —ili, 
ili jedno ili drugo. Krist ne poznaje pakta ili mira s Beliialom kao ni 
istina s lažju. 

: * 

Koji su uzroci, te se teosofizam ipak širi? 

Ima više razloga. : 

Prvi ie i najvažnizi razlog — misticizam. Misticizam vazda 
zanosi liudsku dušu, ako se uzme ta riječ — misticizam — kao oznaka za 
sve što nadvisuje naša ćutila i prirodu i osobito uključuje prekogrobni život; 


1 Okultizam prikazuje studija, koia ie izašla u našoj knjižnici: 
, S! i Š šoj knjižnici: prof. 
V. Ivanek, Okultizam. Cijena Din 5.—. 





posebno to vrijedi o misticizmu starih kulta s njihovim tajnama, reservi- 
“ranim samo iniciranim osobama? Takovih ie društava bilo i kod Grka, 
Rimljana, Starih Egipćana, Inda, pa kod gnostika i manihejaca u kršćanskoj 
eri. U novije doba probudila je ovu tendenciju za nekim misticizmom i 
beletristika. No nada sve je popularizirao neki posebni misticizam 
noviji spiritizam iz druge polovice 19. vijeka. Oval je porazio me- 
kanički materijalizam, koji je onda bio u modi, pa ie pripravio put za 
teosofizam, koji je još vazda s njim usko spojen. 

O odnošaju spiritizma i teosofizma piše P. Boudou, nekadašnji pro- 
fesor' na liječničkoj školi u Bordeauxu: »Gotovo svi pisci, koji pišu o 
psihičnim istraživanjima, jesu podčasnici teosofije, ako nijesu potvrđeni 
adepti, pa njihove spise valja primiti sa skrajnom opreznošću« (Le spiri- 
+isme et ses dangers, Bordeaux, 1921. — Leadbeater pripovijeda o sebi, 
da ga ie spiritizam doveo do teosofije (Das innere Leben, TI., 554—570). 
Gore vidjesmo, da se i Blavatsky bavila spiritizmom. 


Drugi je uzrok: teosofizam se gotovo poistovjetovao s emana- 


tivnim monizmom." Ovaj ie nova vjera one zapadne inteligencije, 
koja se zasitila kršćanstva, jer ga ili ne pozna ili ga pozna samo preko 
protestantskih pisaca (a ne iz vrela katoličke Crkve). To ie razlog, što 
Steinerov teosofizam bolje uspijeva u Evropi, jer ie Steiner upućeni priro- 
doslovac i znade da za svoju nauku iskoristi postojeći monizam, koji je 
posebno Haeckel popularizirao i unio u šire nekršćanske mase. Teosofizam 
ie tim liudima sada samo korak dalie. Od druguda pak znamo, da ljudski 
izum nije poput katoličke nauke i da se tai izum ne može ma i za dvije 
generacije održati nepromjenivim već se mora mijenjati, inače ljudima do- 
sadi i brzo ga zabace. Stoga se ni sadanii teosofizam, kako ga uče 
Steiner i Besant, dugo ne će održati, ako opet ne nikne nešto nova na 
cokultističkom polju ili u esoterničnijim nakitima. Nova semper delectani 
— govorili su već stari (novost privlači, ier zanima). 

Dobro opaža Ernst Michel: »Relativizam moderne znanosti umara 
čovijeka, kult osobnosti i pseudo-religiozna kultura čuvstva ne zadovo- 
liava ga i on hlepi opet za sigurnom, zaiamčenom istinom, na koioj bi 
mogao osnovati svoj život. S druge strane mu je odvratna vierska odluč- 
nost, koju zastupa pozitivno kršćanstvo. Zato su mu odvratne dogme. 
Naprama toj vieri obećava čovieku antroposofija, da će postići naravnim 
putem ono, što ie u kršćanstvu mistični čin božanske milosti i nadnaravne 
objave« (Erkenntnis oder Offenbarung h&heren Welten?, str. 22). 

Treći je uzrok, što je teosofizam potekao od žene; žene i sada u 
nioi imaju veliku ulogu i one su naibolii elemenat za teosofizam. Žena 
imade po naravi mnogo više sklonosti za misticizam i tajnovitost koje 
nauke nego li muškarac. Ito nju više zanosi nego li muškarca, ako je krug 
pouzdanih osoba ograničen, kako to biva kod teosofijskih loža. Poznato 
je pak i u sadašnjosti i prošlosti, da je žena ustrajnija u organiziranoi 
grupi nego li su muškarci. —- Žene su obično znatiželinije nego li muškarci. 
Tako pripovijeda Leabeater, kako su za života gđe Blavatsky mnoge žene 
iz znatiželinosti pristupile u teosofično društvo. Grofica Wachtmeister to 
nije odobravala, ali je gđa: Blavatsky odgovorila: »Istina, da su mnoge 
ušle iz znatiželinosti, ali će im i tai čin podati mali karmijski spoi s dru- 





1 Pobliže o monizmu vidi u studiji, koia ie izašla u našoi knjižnici: 
dr. J. Marić, Monizam. — Cijena Din. 5.—. 


ve 














štvom, a kakogod bio malen, u budućnosti će za njih ipak nešto značiti« 
(Das innere Leben, II., str. 538). 

Ima i drugih razloga, ali ih ne navodim poradi kratkoće. Glavni 
je ipak uzrok širenju teosofizma kako spomenuh, njegov okultizam. 
Tu se u naše dane ponavlja ono, što se dogodilo u Rimu jedan viiek prije: 
i iedan vijek poslije Krista. Tada ije svaka eksotična nauka sebi našla 
otvorena vrata, i postojao ie panteon, da primi u se sva ko novo bo- 
žanstvo. To ie bila reakciia protiv materijalističke kulture! 1 naš je 
vijek željan kao nikoji drugi spiritualizma i zanima ga kao malo koji drugi 
vijek pitanje o prekogrobnom životu. Mnogi opravdano vele, da bi teoso- 
fizam brzo pao u ropotarnicu, kad bi se odrekao spiritističkih i okultističkih 
viežba i nauka. To ije istinito. ; 

U Leipzigu postoji teosofična nakladna knjižara, koja izdaje teoso- 
fične knjige i brošure. »Theosophische Rundschau« ima redo- 
viti prilog »Vierteliahrschriit fir Astrologiscehe For- 
schung« i naravno »Adyr-Mitteilungen« Ta ista knjižara iz- 
daie i časopis »Prana« kao središnji organ za okultizam -s prilogom 
»Astrologische Rundschau«. Iz tog se vidi, kako su usko spo- 
ieni okultizam i teosofizam. U tom spoju i jest jedan razlog širenju ijednog" 
i drugog pokreta skupa. Ma ' 

Još nešto! Čitao sam dvije debele sveske djela »Otkrita Isis«, 
što ih je napisala Blavatsky. To je magazin svega i svačesa, iz kojeg vade 
i naši i tudi neobuddhiste* i teosofi svoje znanje i napadaje na kršćanstvo. 
Priznati še mora, da je ta gospoda vrlo načitana i raznovrsno versirana. 
To je žena talenta, a za njom daleko zaostaju drugi teosofi muški i ženski, 
pa i Besant. Ona ima i posebni stil i mnogo svijesti i znania. Poput Ha- 
ckelovih »Weltritsela« i ovo dielo ne poznaje nagađanja, nego sve prima 
i daje pod gotov groš, pa stoga lako zanese čitaoca, ako nije versiran u 
kritici i filosofiji.“ To je djelo za mase i našu dobu bez filozofske naobrazhe: 


1 Pobliže o okultizmu vidi u knjižici, koia je izašla u našoj knjižnici 
Prof. V. Ivaneka: Okultizam. — Cijena Din. 5.— 
; 21 o ovoj temi je u našoj knjižnici izašla brošura sveučilišnog do« 
centa dra. A. Gahsa: Buddhizam. — Cijena Din. 5.—. 

5 Sve što je negdie čital\ o filozofiji, vjeri, misticizmu, o ma kojoj: 
znanstvenoj grani, sve to ona iavlači i nateže u prilog svog teosofizma. 
fu i nehotice pada na um pestelia starog Prokusta, koji je putnicima 


natezao noge, ako su bile prekratke, a siekao, ako su bile preduge. Pro. , 


ratione stat voluntas! I ova odrešitost i svestranost imponira ljudima, 
koji su želini viere. Time je Blavatsky silno prokrčila teosofiji put u svijet. 
Ona, i drugi za niom, ne puštaju adeptima zgode ni vremena sumnji. Adepti 
se ne puštaiu u razglabanje.  Teosofizam hipnotizira svoje sljedbenike i 
tko je iednom ušao u labirint teosofijskog sistema teško će izaći iz njega. 

Zanimliivo ie i to, što teosofi sve znadu. Eto na primier, kako oni 
pričaju o duhovima sa sigurnošću: Dev.as su moćni duhovi. Oni 
su čovieku najbliži. Devas su anđeli, oni su raznih vrsti i stupnjeva. No 
nijedan od njih nije tako niske savršenosti, da bi imao tijelo fizično. Nai- 
niža vrst, Kamadeva, imade astralno tiielo. Deva nikada ne postaiu liudi,. 
jer ie većina njih tai stupanj već svladala. A kada liudi u svom razvitku 
izrastu iznad ljudskog bića, onda im još preostaju razni stupnievi razvitka 
i jedan ie takav prelaz u deva. Kakovi su ti deva? . Jednom imaju u sebi 
nešto tekuće. Oni se mogu raširiti, i stvoriti sebi mnogo “veći kvantitet, 
a i stegnuti se. Imaju i nešto vatrena u sebi, pa ih to razlikuie od običnih 
liuđdi« (Leadbeater, Das innere Leben, II., str. 248). Isti Leadbeater. pripo- 


. viieda: »Veliki zeleni deva, koje sam vidio u Irskoj, čudnovato izgledaju, 


jer su uistinu veličanstvene i silne veličine« (str, 251). 






=== 
kao stvoreno da oduševi i zavede. Jednako Blavatsky piše i druga svoja 
djela — a Besant je u tome imitira. I tu dieluje atraktivno, što često na- 
glasuje, kako su teosofi snosliivi prema svakoj vjeri i nazoru. 

Sve su im viere jednake«! Tako veli Leadbeater: »Konfesije su 
jednostavno razne predodžbe iste nauke. U vaniskom obliku pokažuju 
znatnu razliku, ali je bitno vazda isto. Sve preporučuju iste kreposti, sve 
osuđuiu iste mane, pa tako ie dnevni život iednog buddhiste ili dobrog 
hindua uistinu identičan s onim jednog dobrog kršćanina ili muhamedanca. 
Obiavliaju iste stvari, ali ih drukčije označuiu« (Das innere Leben, II, 


str. 532). 


4. Zaglavak. 


Reći će mi tko na svršetku: Pa zar nema u teosofizmu ništa dobra? 
Zar tu treba sve osuditi? :' : 

Već prije istakoh nekoie stvari, koje se slažu i s ljudskim razumom 
i s kršćanstvom. No teosofizam u sebi nosi dvije ideje, koje su u biti dobre, 
a to su: 1. postoji Božja obiava, 2. najstariji je dio te objave toliko star, 
koliko rod liudski. ' 

1. Sve narode na zemlji možemo podijeliti u dviie skupine: one koji 
imaju svoje sv. knjige, i one koji toga nemaju.  Indiianci, Persijanci, i- 
dovi, kršćani i muslimani imaju svoje kanonske knjige. Veda (brahmani- 
zam), Tripitaka (buddhizam), Avesta, (zoroastrizam), Kongtse i Laotse 
(Kina), Stari Zaviet (mosaizam), Novi Zavjet (kršćanstvo) i Koran (mu- 
hamedizam) sačinjavaju biblioteku glavnih osam vjera. Sve ove vjere 
priznaju, da postoji Božja objava, t. i. da je Bog progovorio ljudima. Je li 
moguće, da sve te viere varaju? Tko bi to tvrdio, tai bi postupao kao 
čoviek, koji zabacuje svaki novac, jer ga ima nešto i patvorena. Tko bi 
sve viere proglasio plodom iluzije, tai nije »uopće kadar da shvati njihovu 
povijest« zgodno opaža filozof i pedagog Otto Willmann »i kako ne može 
suditi o povijesti umjetnosti, iko drži umjetnost plodom dugočasnosti, ili 
ratnu poviiest, tko veli da je vojska igračka« (Geschichte des Idealismus, 
I., 120). Već. bi se stoga morali zamisliti vovršni istraživaoci u ovu 
neobičnu činjenicu: narodi, koji imaiu svoje svete knjige, ne iščezavaiu 
s lica zemlie, dok se drže tih knjiga ili bolje obiave, koja je u njima barem 
dielomična (samo je kod Židova i kršćana autentična). — No ima i nešto 
drugo. O obiavi Božioci govore ne samo svete knjige, nego i narodi bez 
knjiga. I kod njih susrećemo vjeru u jednog Boga. Kod svih naroda, veli 
sv. Augustin, nalazimo kao u sjemenu i klici ono, što je u kršćanstvu u 
punini (De baptismate, 6, 44)., Odakle to? Početkom je 19. vijeka pisao 


Teosofi znadu čak: točno i ono, što se događalo u nutarnjosti upu- 
ćenog Buddhe, čuimo ovaj ulomak: »Ni Buddha, koii ie iz viših planova 
(sfera) sišao, da preporodi svijet, nije odmah bitno razabrao svoju misiiu, 
kad ie ušao u svoje novo tijelo. Potpuno je to upoznao, kad je to kroz više 
godina tražio. Dakako on bi bio to odmah upoznao, da je htio, ali nije htio. 
On se predao onome, što je opća sudbina. Možda se to može i na drugi 
način protumačiti. Tijelo, koje je dobio od kralja Suda i kraljice Maie, za 
prvih godina niie zauzimao. božanski Buddha.« (Leadbeater, ib., IL, str. 456.). 

Teosofi i to znadu, kada će se opet koji čoviek uputiti. . Redovito 
uzimlju, da se to događa iza svakih 1500 godina. Ipak to ovisi — vele — 
o razredu, kome pripada Ja, o obliku, u kome je postigao-individualizaciju, 
te o duliini i naravi zadnieg života. (L., ib., II., str. 459—461.). 
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Fridrich Creuzer u svom dielu »Symbolik und Mythologie der alten Včlker«, 

da je monoteizam najstarija vjera starih naroda. U tome mu i noviji 

istraživaoci daju pravo. To nije pravo evolucijonistima materijalističkog 

pravca, ali činienice ne slijede filozoiske sisteme, nego ovi moraju ići 

za činjenicama. I monoteizam se zrcali u svim najstarijim vierama, a 

ss niim i to, da postoji objava Božia, : : 
Evo ovu temeljnu religioznu ideju naglasuje i teosofizam. 

2. Druga je zdrava ideia u teosofizmu ova: naijstariii ie dio objave 
Božie toliko star, koliko i rod liudski. Već Plato piše: »Kao dar bogova, 
kako sam uvieren, potječe iz božanskoga vrela znanje, koje ie donio ne- 
poznati Prometej i — stari su nam predi, koji su bolje i bliže negoli mi 


.stajali bogovima, predali tu objavu« (Phil. p. 16 c.). Aristotel slično kaže: 


»Od-predA i to najstarijih je nama poznijim predano u obliku mita, da 
nešto božansko obuhvaća svu prirodu. Sve je drugo mitološki nadodatak. 
Ako ovo zadnie odstranimo te zadržimo ono, što je početno, vjeru u 
božanstvo prvih bića, onda tu vieru moramo držati za objavljenu«. (Ar. Met. 
XII., 8, 26). Plutarh također piše: »Od teologa ie i zakonodavaca doprla 


.k pjesnicima i filozofima prastara nauka, a njezin je početak neodređen, 
ali sigurnost je tvrda i nepobitna, jer se čuva ne samo u predajama i na- 


dahnućima, nego i u posvetnim kultima i žrtvenim obredima kod Helena i 
barbara svugdje je raširena nauka...« (De Isid. 4, 5).. I Cicero kaže, da 
je suglasie svih naroda u vjeri o božanskoj moći i naravi stara vjera svil 
naroda (Disp. Tuscul. 1.; 13, 30). Posebno o vjeri u besmrtnost duše veli 
Aristotel, da je »tako stara i prapočetna, da nitko ne može kazati, otkada 
potječe, jer je dapače neprekinuto postojala od dobe, koje nitko ne može 
zamisliti« (Ar. Eudemap. Plut. Cons. ad. Ap. 27). 

Nema sumnje, da postoji praobjava, koja ie ostala kao švojina svih 


.naroda, iako fragmentarno, dok se kod židovskog naroda očuvala u obil- 


nosti i bistrini. Napokon je došao Krist i on nam je, donio puninu te objave. 
Lijepo piše sv. Pavao Židovima: »Nakon što je Bog negda mnogo puta i 
različitim načinom govorio ocevima preko proroka, progovorio je napokon 
i nama u ove dane preko Sina, koga postavi za nasljednika u svemu i po 
kome ie stvorio i svijet«. (I, I).  Nadodaimo i ono, što nadovezuje sv. Ivan: 
»l od punine niegove svi mi primismo« (1., 16). A 


No što nam koriste ove sitne istine u opsežnim knjigama i nauke ako 
nemamo, tko da nam ih sa sigurnošću otvori. i razloži? 1 čovječanstvo 
mora kazati kao ono eunuh etiopijske kraliice sv. Filipu kod čitanja pro- 
roka Isaiie: »Kako bih mogao razumjeti, ako me ko ne uputi?« (Djela apost. 
8, 31). Nema mjesta u Sv. Pismu, koje ne bi netko na svoi način tumačio 
i navlačio. No tu smo mi katolici sretni. Mi imamo nepogriešivog oči- 
telja, a to je rimski papa. On će nam svagda neprevarljivo kazati, što je 
istina i što nije. Ovo ie najsmionija dogma katoličke Crkve, i kađa ona 


“ne bi bila istinita, najlakše bi se vidjelo, da ie sva Crkva naša ljudsko 


dielo. U: svijetu se sve ljudsko akomođira javnom mnijenju, filosofijskim 
strujama, čoviečiim strastima, autonomiji našeg uma, željama našeg srca. 
Božije nije tako. Od početka Crkve do danas nije nikada Crkva zalutala. 
Nijedan papa nije desavouirao svog prešasnika. Tu imamo neprestano 
čudo:: papa, određeni čoviek, stoji iedini u povjesti liudskoj nepogrješiv. 
Toga nema nijedna filosofija, nijedna sekta, nijedna druga vjera ili nauka. 
Po papi ie de facto sveta Crkva »stup istine i tvrđa istine« (I Tim. 3, 15). 


a (= 


Zato se izvan Crkve naše mogu naći mrvice istine, ulomci objave, ali 
* punina ie kod nas, a i sigurnost u spoznaji. A 

Završujem jednom slikom s primorja. Kad se morem voziš u mirnoj 
i tamnoj noći, vidiš amo tamo rasiiane lađe, koje ribare. Svaka ta lada 
ima svoju rasvjetu. Ako to. zapovijednik parobroda gleda, odmah znade, 
da te lađe plutaju po moru, pak bi i on mogao onamo upraviti svoi paro- 
brod. No on toga ne će učiniti, ier se pametno boji, da bi lako naišao na 
manju dubinu ili udario 0 koii plitki greben i tako upropastio parobrod i 
putnike. Za parobrode gore po noći veliki svjetionici, pa ie siguran svaki 
parobrodarski kapetan, da ne će parobrod nasukati i unesrećiti putnike, 
ako se drži točno tih svojih svietionika. Tako ie i s nama ako se u vjer- 
skom životu držimo pape i njegove nepogrješivosti. To je naš svetionik 
sagrađen na stijeni. Izvan katoličke Crkve hvataiu se ljudi i svake i male 
svietlosti, jer nemaju nikoga da im sa sigurnošću pokaže put qu sigurnu 
luku istine i spasa. Mi imamo papu, kome je Krist Bog u sv. Petru udijelio 
dar nepogriešivosti. Taj je naš vođa. Gdie je papa, til je Crkva. Gdie je 
Crkva, tu ie Krist, Bog naš. Nama dakle ne treba tumarati i tražiti žiške, 
i iskrice istine izvan katoličke Crkve: U nioi ie nama svijetlo Krist, »koji 
ie put, istina i živote (Tv. 14, 6). 


U Zagrebu, 19. ožuika 1924. 
Ante Aliirević D. I 
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